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Recenzja osiagni¢¢ naukowych oraz pozostalego dorobku (istotnej aktywnosci nauko-

wej) dr. Janusza Salamona przygotowana w zwiazku z postepowaniem habilitacyjnym

Janusz Salamon w roku 1996 uzyskat tytul magistra filozofii na podstawie pracy Pojecie
pewnosci w filozofii J. H. Newmana napisanej pod kierownictwem ks. prof. Jozefa Tischnera.
Stopien doktora nauk humanistycznych w zakresie filozofii uzyskat w roku 2002 w Uniwersy-
tecie Jagiellonskim na podstawie pracy Newmanowska epistemologia religii. Miedzy brytyjskim
empiryzmem a filozofig analityczng (promotorem pracy byl prof. Wiadystaw Strézewski). Tytut
Bachelor of Arts in Theology uzyskat w roku 2003 w Heythrop College Uniwersytetu Londyn-
skiego, za$ tytut Master of Philosophy w roku 2005 w Uniwersytecie Oxfordzkim na podstawie
pracy Perception of God and Religious Diversity: An Inclusivist Account, napisanej pod kierun-
kiem prof. Briana Leftowa.

Habilitant przedtozyt do oceny:

1) Cykl pigtnastu powigzanych artykutow naukowych (w mysl art. 219. Ust.1. pkt 2b
Ustawy), ktory zatytutowany zostat From Agatheology to Agathocracy: The Emergence
of the Idea of the Agathological Turn in Global Normative Discourse;

2) Trzynascie artykuldw — pozostate osiagnigcia naukowe;

3) Informacje¢ o ,,istotnej aktywnosci naukowej” — dorobek dydaktyczny, popularyzatorski

1 organizacyjny.

Ocena gltéwnego osiggnigcia habilitacyjnego

Przedstawiony do recenzji cykl artykuldw (obszerny, bo obejmujacy okoto 350 stron) po-
dzielony zostat na cztery grupy tematyczne: Agateizm: Ku agatologicznej interpretacji religii;
Agateistyczna teoria pluralizmu religijnego; Agateologia a problem zla; Agatokracja: Ku glo-
balnej etyce solidarnosci agatologicznej. Ten zbior tekstow ma przedstawia¢ stopniowa krysta-
lizacj¢ programu globalizacji dyskursu filozoficznego przez jego agatologizacj¢ oraz rozsze-
rzajaca si¢ 1 poglebiajaca konceptualizacje agatologii jako transkulturowej normatywnej teorii
ludzkiego dziatania. Artykuty ukazuja spojny i cickawy pomyst filozoficzny, ktérego wartos¢
staje si¢ widoczna przede wszystkim na tle dwoch szczegdlnie istotnych dla myslenia w obsza-
rze filozofii religii problemdw, ktérymi sg zréznicowanie religijne i zto w masowej skali. Z

analizy dorobku wytania si¢ obraz dobrze przemyslanej i precyzyjnie opracowanej propozycji



filozoficznej, ktéra moze stanowi¢ nie tylko punkt wyjscia do dalszych badan, lecz réwniez
atrakcyjny grunt do dyskusji zagadnien z r6znych obszaréw filozofii, a takze, co niezwykle
istotne, plaszczyzng¢ spotkania pomig¢dzy ludzmi nalezacymi do réznych religii i kultur. Zwroce
uwage¢ na najwazniejsze i najbardziej wartosciowe w mojej ocenie elementy przedstawionego
do oceny osiggnigcia habilitacyjnego.

Salamon uwaza, ze dominujace nurty wspolczesnej filozofii zachodniej nie sa zdolne do
zasugerowania przekonujacych odpowiedzi na wyzwania stojace przed ludzkoscia. Niezdol-
nos$¢ te wigz¢ z nadmierng lingwistyfikacja i epistemologizacja, ktore prowadza do relatywizmu
1 niepewnosci utrudniajacych celowe dziatania, w szczeg6lno$ci zbiorowe. Aby temu zaradzié,
habilitant postuluje zwrot agatologiczny, dzigki ktoremu mozliwe ma sta¢ si¢ odnowienie dys-
kursu w filozofii praktycznej. Ma on by¢ jednoznaczny z globalizacja tegoz dyskursu, gdyz,
jak sugeruje Salamon, kategorie dobra i zta sg nie tylko transkulturowe, ale nawet transgatun-
kowe. Postulowany zwrot agatologiczny prowadzi¢ ma do sformutowania czego$ na ksztatt
»agatologicznej teorii krytycznej”, ktora stanowi alternatywe dla neomarkstistowskiej teorii
krytyki spoteczne;.

Zdaniem Salamona, agatologiczne zjawisko zorientowania na dobro i pragnienie coraz
wigkszego dobra jest fenomenologicznie identyfikowalnym, uniwersalnym dos$wiadczeniem
ludzkim. Dzieki §wiadomosci nieredukowalnie subiektywnej natury agatologicznych przeko-
nan doksastycznych ludzie mogg otworzy¢ si¢ na dialog agatologiczny, ktdry przy zalozeniu
dobrej woli i pokory epistemicznej moze doprowadzi¢ do wzajemnego wzbogacania si¢, inspi-
rowania i komplementarno$ci systeméw doksastycznych oraz zobowigzan metafizycznych
1 pozwoli¢ uniknaé konfrontacji, ktora niszczy ludzkie dobro. Habilitantowi chodzi o plurali-
styczne, ale nierelatywistyczne uj¢cie ludzkiego dobra, ktore pomimo réznorodnos$ci agatolo-
gicznej jako nieuniknionej konsekwencji ludzkiej ograniczonos$ci i wolnosci nie blokuje moz-
liwosci dialogu 1 wspodtdzialania ponad granicami kultur i tradycji agatologicznych. Celem
proponowanej przez Salamona agatologii jest nie tylko konstruowanie teorii, lecz takze inspi-
rowanie ludzkiego dziatania w celu szerzenia solidarnosci skupionej wokot dobra.

Habilitant podejmuje probe uzasadnienia nierelatywistycznego pluralistycznego rozwigza-
nia kwestii roznorodnosci przekonan religijnych (jako szczegélnego przypadku doksastycz-
nego pluralizmu). Czynigc to, postuluje istnienie bytu, ktdrego najwazniejszym atrybutem jest
doskonata dobro¢. Okresla ten byt jako Agatheos. Jak podkresla Salamon, cho¢ agateologiczny
model nierelatywistycznego pluralizmu staje si¢ niezrozumialy bez personalistycznego ujecia

atrybutu dobroci Boga, mozliwe jest znaturalizowanie perspektywy agatologicznej przy



zatozeniu, ze ludzka §wiadomos$¢ agatologiczna jako otwarta na nieskonczonos$¢ generuje mak-
symalistyczne agateologiczne wyobrazenia.

Fakt pluralizmu religijnego, rozumianego jako wspolistnienie wielu systemow wierzen po-
zostajacych czesto ze soba w sprzecznosci, jest istotnym punktem wyjscia wspotczesnego my-
$lenia religijnego. Zdaniem Salamona, tradycyjne stanowiska, takie jak ekskluzywim (zaktada-
jacy prawdziwos¢ tylko jednej religii) oraz inkluzywizm (uznajacy jedna religie za uprzywile-
jowana, lecz dopuszczajacy istnienie czgsciowej prawdy w innych) okazuja si¢ niewystarcza-
jace. W ich miejsce nalezy, zdaniem habilitanta, rozwija¢ podej$cie pluralistyczne, zgodnie z
ktérym wigcej niz jedna tradycja religijna moze by¢ uzasadniona w sensie praktycznym i eg-
zystencjalnym. Podej$cie takie moze zosta¢ ugruntowane na bazie agateizmu, zgodnie z ktorym
Bog, Absolut lub Ostateczna Rzeczywisto$¢ jest tozsama z najwyzszym dobrem, stanowigcym
ostateczny cel ludzkiego zycia i wyjasniajacym teleologiczny charakter ludzkiej $wiadomosci
aksjologicznej, czyli naturalnej orientacji czlowieka ku warto$ciom. Salamon twierdzi, ze czto-
wiek nieustannie dazy do dobra przekraczajacego jego aktualne mozliwosci, co wskazuje na
potrzebe postulowania ostatecznego dobra jako horyzontu sensu.

Zdaniem Salomona, religia nie rodzi si¢ przede wszystkim z obserwacji $wiata, lecz jej
zrédlo tkwi w refleksji nad tym, co dobre i warte realizacji. Religi¢ uzasadniaja nie tyle fakty,
ile warto$ci, stanowigce punkt wyjscia dla interpretacji rzeczywistosci. Przekonania religijne
nie wymagaja empirycznego dowodu, lecz opieraja si¢ na do§wiadczeniu wartosci. Religia za$
staje si¢ odpowiedzig na ludzka orientacje ku dobru oraz probg nadania sensu tej orientacji.
Rézne religie moga by¢ rozumiane jako odmienne reprezentacje dobra i rézne sposoby jego
realizacji.

W obszarze religii dziata wyobraznia agatologiczna, ktéra pojmowana jest jako zdolno$é
ludzkiego rozumu praktycznego do tworzenia, porownywania i oceniania ré6znych wizji dobra.
Poniewaz rézne religijne tradycje powstaja w odmiennych historycznych i spotecznych kon-
tekstach, oferujg rézne interpretacje tej samej fundamentalnej rzeczywistosci, jaka jest dobro.
Zadna z tych religii nie musi by¢ absolutnie prawdziwa w sensie pelnego opisu rzeczywistosci,
ale kazda moze stanowi¢ wartosciowg droge do moralnego i duchowego rozwoju cztowieka.
Religia, zdaniem Salamona, ma charakter przede wszystkim praktyczny, a nie wylacznie po-
znawczy. Ludzie wierza po to, by nadawac sens swojemu zyciu i ukierunkowywac je ku dobru.
Religie petnig funkcje soteriologiczng, transformacyjna oraz relacyjna, prowadza do przemiany
moralnej, daja nadzieje, a takze budujg wiez z Absolutem i innymi ludZzmi. Pewnos¢ religijna
wigze si¢ z istnieniem ,,poczucia agatoniczego”, stanowigcego subiektywne doswiadczenie

zgodnosci z dobrem, ktére mozna poréwnac¢ do poczucia wewnetrznej harmonii.



Autor odpiera mozliwe zarzuty, ze pluralizm moze ostabia¢ zaangazowanie religijne.
Istnienie alternatywnych drég nie musi, jego zdaniem, prowadzi¢ do relatywizmu ani utraty
wiary. Cztowiek moze pozosta¢ gleboko zaangazowany w swoja tradycje, jednoczesnie uznajac
warto$ci innych drog prowadzacych do dobra. Agateizm, zdaniem Salamona, umozliwia reali-
styczne 1 inkluzywne podejscie do religii w globalnym $wiecie, a takze pogodzenie réznorod-
nosci religijnej z racjonalnoscia przekonan. Sprzyja takze dialogowi mi¢dzykulturowemu. Pro-
ponuje wspdtprace oparta na wspolnym dazeniu do dobra w miejsce konfliktu miedzy religiami.
Jest to zatem, w przekonaniu habilitanta, nowoczesna koncepcja filozoficzna, ktore zmienia
sposob rozumienia religii. Nie sg juz one traktowane jako konkurujace systemy prawdy, lecz
jako rézne drogi prowadzace do najwyzszego dobra.

Habilitant podkresla, ze pomini¢cie wymiaru moralnego prowadzi do niepetnego obrazu
procesu poznania. Cho¢ idzie $ladem zaproponowanej przez Alvina Plantinge krytyki ewiden-
cjalizmu, sugeruje, ze epistemologia amerykanskiego filozofa nie jest w stanie adekwatnie
uwzgledni¢ faktu pluralizmu. Mozna, zdaniem Salamona, spozytkowa¢ mocne strony ekster-
nalistycznej epistemologii religii przy jej korekcie wobec pluralizmu religijnego. Salamon pod-
kresla, ze tylko aksjologiczne wglady w natur¢ Absolutu sg przekonaniami podstawowymi czy
bazowymi.

Proponowany przez habilitanta agateizm nie chce koncentrowac si¢ rozstrzyganiu metafi-
zycznych spordw, lecz na zrozumieniu funkcji, jaka religia pelni w zyciu cztowieka. Pluralizm
religijny jawi si¢ w tym $wietle jako zjawisko naturalne, nie za$ problem wymagajacy elimina-
cji. Swiadomosé tego stanu rzeczy powinna wywotywaé w ludziach gotowo$é do autokrytyki,
otwarto$¢ na dialog oraz uwzgledniania konsekwencji wlasnych przekonan dla innych ludzi.
Wiasnie w takim kontek$cie pojawia si¢ idea etyki solidarnosci, w mys$l ktorej religia powinna
sprzyja¢ wspotpracy i wzajemnemu zrozumieniu. Salamon zaznacza, ze chodzi mu o stworze-
nie podstaw dialogu w §wiecie zroznicowanych przekonan.

Jak zauwaza habilitant, jednym z istotnych obszar6w niezgody mi¢dzy wyznawcami roz-
nych tradycji religijnych sa kwestie do§wiadczen mistycznych. Aby wyjasni¢, skad biora si¢
réznice pomigdzy mistykami rdznych religii, Salamon proponuje koncepcj¢ inkluzywizmu mi-
stycznego, dzigki ktorej mozliwe sta¢ ma si¢ uznanie autentycznos$ci do§wiadczen w rdéznych
tradycjach bez rezygnacji z mozliwosci ich krytycznej oceny. Zdaniem Salomona, w do§wiad-
czeniach mistycznych zawiera si¢ wspolny rdzen, obejmujacy przekonania wspolne dla roz-
nych tradycji religijnych, oraz elementy peryferyjne, ktore odpowiadajg za réznice doktrynalne.
Gdy wezmie si¢ to pod uwage, mozliwe stanie si¢ sfomutowanie jednego wspdlnego systemu

oceny doswiadczen, ktory nie eliminuje réznorodno$ci religijnej. Sprzeczne przekonania



opierajg si¢ na pdzniejszych interpretacjach doktrynalnych doswiadczen, co wigcej wiele z nich
ma charakter pozorny i wynika z réznic jezykowych czy kulturowych. Koncepcja proponowana
przez Salamona ma pozwoli¢ zachowa¢ wiarygodno$¢ doswiadczen religijnych, a jednocze$nie
unikna¢ skrajnego ekskluzywizmu oraz nie popas¢ relatywizm.

Salamon zdaje sobie sprawe takze z wagi problemu zla dla myslenia religijnego. Proponuje
teodycee sprawiedliwos$ci jako bezstronno$ci (odwotujac si¢ przy tym do stynnego ekspery-
mentu myslowego ,,zaslony niewiedzy” Johna Rawlsa). Podkresla przy tym, ze refleksja teolo-
giczna powinna by¢ zakorzeniona w naszych wspotczesnych intuicjach moralnych, szczegolnie
tych zwigzanych z réwnoscia, godnoscia oséb oraz sprawiedliwoscig rozumiang jako bezstron-
no$¢. Jego zdaniem, nasze wyobrazenia o Bozej dobroci i sprawiedliwosci podlegaja ciaglej
rewizji w $wietle rozwijajacej si¢ moralnej wyobrazni cztowieka. Proponuje model relacji mig-
dzy Bogiem i cztowiekiem oparty na partnerstwie. Zgodnie z tym modelem Bog traktuje ludzi
jako istoty o absolutnej warto$ci i powierza im realng odpowiedzialno$¢ za §wiat. Bég, zdaniem
Salamona, nie dziata w §wiecie przez bezposrednie interwencje, lecz przez obecno$¢, inspiracje
1 wsparcie. Opatrzno$¢ Boza ma charakter wewnetrzny. Tak pojmowany §wiat staje si¢ prze-
strzenig rozwoju moralnego, solidarnosci i odpowiedzialnos$ci za innych.

Salamon krytykuje teizm sceptyczny, poniewaz, jego zdaniem, prowadzi on do stanu po-
znawczej bezradno$ci. Proponuje za to sceptyczny pluralizm, ktory zaklada, ze ludzie nie sa w
stanie w petni zrozumie¢ Bozych planéw ani ostatecznej wartosci roznych tradycji religijnych,
dlatego powinni przyjac postawe pokory epistemicznej i uznaé, ze rozne religie moga stanowic¢
drogi prowadzace do realizacji ludzkiego potencjatu.

Habilitant rozwija teodyceg, ktéra nazywa ,,Mirandolianska” (w nawigzaniu do pogladéw
Pico della Mirandoli). Jej centralne elementy stanowig suwerenno$¢ ludzkosci oraz spoteczna
odpowiedzialno$¢ za zto. W mysl tej teodycei cztowiekowi powierzona zostala odpowiedzial-
no$¢ za ksztaltowanie $wiata (nie powinien on liczy¢ na interwencje ze strony Boga), histori¢
za$ nalezy traktowac¢ jako proces realizacji roznych mozliwosci dobra. Tradycyjne teodycee,
podkresla habilitant, wigza si¢ z pytaniem, dlaczego Bog dopuszcza zlo, tymczasem chodzi
raczej o sklonienie ludzi do odpowiedzialno$ci za jego ograniczanie. Salamon przywotuje w
tym kontekscie relacyjng koncepcj¢ osoby, inspirowang tworczoscig Fiodora Dostojewskiego
oraz tradycja prawostawna. Jednostka pojmowana jest w tym modelu myslenia nie jako izolo-
wany byt, lecz jako funkcjonujaca z innymi w relacjach, w ktorych ksztattuje si¢ tozsamos¢.
Ludzkie dziatania sag uwarunkowane przez kontekst spoleczny, a wiele form zta wynika z dzia-
tania systeméw 1 struktur. Proponujac ,.krytyczng teodycee”, Salamon podkresla, ze jej celem

nie jest przede wszystkim obrona Boga, lecz formutowanie moralnych wnioskéw dotyczacych



ludzkiego dziatania. Teodycea powinna wzmacnia¢ empatie¢, rozwija¢ odpowiedzialno$¢ oraz
motywowac do przeciwdziatania ztu. Staje si¢ ona projektem etycznym, ktory ma znaczenie
praktyczne, a nie tylko spekulatywne.

Salamon zaznacza, ze chodzi mu o umozliwienie globalnego dialogu etycznego. Podkresla,
ze w $wiecie pluralizmu religijnego i1 kulturowego konieczne jest poszukiwanie wspolnego je¢-
zyka moralnego, ktory pozwoli na wspotprace w przeciwdziataniu ztu. Dialog taki mozliwy jest
dlatego, ze wszyscy ludzie posiadaja zdolnos¢ do moralnej wyobrazni oraz dos§wiadczenie cier-
pienia. Zdaniem habilitanta, wspolczesny §wiat znajduje si¢ w stanie glebokiego kryzysu insty-
tucjonalnego i normatywnego, wynikajacego z niedostosowania istniejagcych modeli teoretycz-
nych do realiow globalnej wspotzaleznosci. Dla zaradzenia temu kryzysowi proponuje koncep-
cj¢ solidaryzmu agatokratycznego. Potrzebna jest, jego zdaniem, globalizacja suwerennosci
jako kluczowy element nowego tadu §wiatowego. Postuluje uruchomienie ponadnarodowego
poziomu wiadzy, ktory nie usuwa suwerenno$ci panstw, lecz przeksztalca jg przez wspotdzie-
lenie. Solidaryzm ukazywany jest jako alternatywa dla liberalizmu i realizmu. Wizja polityki
jako nieustajacej rywalizacji zastgpiony ma by¢ modelem wspoélpracy ukierunkowanej na
wspodlne dobro. Solidarno$¢ agatologiczna rozumiana jest jako wspolne dazenie do realizacji
dobra wszystkich ludzi. Agatokracja, czyli system polityczny zorientowany na dobro, zaktada
priorytet dobra wspdlnego nad interesem jednostkowym oraz integracj¢ réznych tradycji mo-
ralnych w ramach wspdlnego porzadku instytucjonalnego.

Propozycja ta nie ma, zdaniem Salamona, charakteru utopijnego, poniewaz moze by¢ rea-
lizowana przez odpowiednie struktury polityczne, takie jak globalna suwerennos$¢. Konieczne
staje si¢ poszukiwanie minimalnych zasad, ktére moga by¢ respektowane w ré6znych kontek-
stach kulturowych. Normy regulujace globalny porzadek musza by¢, wedlug Salamona, uza-
sadnione w sposob akceptowalny dla réznych kultur i tradycji. Powinny by¢ efektem global-
nego dialogu, co jest mozliwe, jesli beda legitymizowane przez racjonalng komunikacje. Soli-
darnos$¢ powinna by¢ traktowana jako potencjalna uniwersalna kategoria normatywna. Przyszty
tad §wiatowy winien opiera¢ si¢ na solidarnosci, a nie rywalizacji, a takze uwzglednia¢ plura-
lizm kulturowy i aksjologiczny. Przyszto$¢ porzadku globalnego zalezy od zdolnosci ludzkosci
do stworzenia systemu opartego na wspolpracy, odpowiedzialnosci i wspolnym dazeniu do do-
bra.

Istotnym elementem tworzenia takiego porzadku sa narracje tozsamosciowe. Maja one po-
tencjat pozytywny i mogg sta¢ si¢ narzedziem budowania wspolpracy oraz solidarno$ci ponad
podzialami. Poslugujac si¢ narzg¢dziami wypracowanymi w kontekscie dyskusji o pluralizmie

religijnym, habilitant szuka wspdlnego rdzenia wartosci bez koniecznos$ci rezygnacji z



wlasnych przekonan. Celem tego poszukiwania jest wypracowanie poj¢cia moralnej bliskosci.
Poniewaz ludzie naturalnie troszcza si¢ bardziej o tych, ktérzy sa im bliscy, w warunkach glo-
balizacji konieczne staje si¢ poszerzenie tego kregu o osoby spoza wlasnej grupy. Transforma-
cja narracji tozsamo$ciowych moze, zdaniem Salamona, odegra¢ kluczowa role, poniewaz
umozliwia identyfikacj¢ z innymi i budowanie bardziej inkluzywnych form wspolnoty. Habili-
tant zaznacza, ze narracje tozsamosciowe ksztattuja si¢ oddolnie, poprzez dialog, kulture, edu-
kacje 1 dziatalnos$¢ intelektualistow, artystow i spotecznych liderow.

Istotne znaczenie ma dla Salamona réwniez jezyk etyki globalnej. Musi on by¢, jego zda-
niem, inkluzywny i opiera¢ si¢ na zrozumiatych dla r6znych spolecznosci narracjach, poniewaz
w $wiecie rosngcej roznorodnosci kulturowej i napig¢ ideologicznych jedynie inkluzywne, tran-
skulturowe narracje mogg stworzy¢ podstawe dla pokojowej wspotpracy i wspdlnego dobra
ludzkosci. Etyka globalna potrzebuje jezyka wrazliwego na réznice kulturowe oraz zdolnego
do uwzglednienia pluralizmu wartoéci. Swiat zmierza bowiem do jednosci w réznorodnosci.
Sprawia to, ze konieczne jest wypracowanie takich narzgdzi komunikacji, ktore umozliwig dia-
log migdzy ré6znym tradycjami, bez narzucania jednej dominujacej perspektywy. Trwale roz-
wigzanie konfliktow wymaga transformacji narracji tozsamosciowych.

Przyktad narracji o Holokauscie pokazuje, jak wiele zalezy od tego, w jaki sposob intepre-
tuje si¢ wydarzenie historyczne. Wazne jest, zdaniem Salamona, by poszukiwaé¢ uniwersalnego
przestania moralnego, ktore ptynie z tego wydarzenia. Chodzi takze o znalezienie wspolnego
moralnego gruntu, ktéry pozwala rozpoznawa¢ wartosci obecne w narracjach innych grup i
integrowac je z wlasnym systemem wartosci. Zachowana musi by¢ rownowaga miedzy wymia-
rem partykularnym i uniwersalnym narracji. Tylko dzigki temu moze si¢ ona sta¢ fundamentem
globalnej etyki i oddzialywa¢ na moralnos$¢ ludzi na catym $wiecie.

Z tekstow habilitanta wytania si¢ specyficzne ujecie mozliwosci 1 zadan filozofii. Misja
filozofa, majaca charakter sokratejski, jest pomaganie wspotczesnym ludziom w krytycznej re-
fleksji nad ich przekonaniami i praktykami religijnymi. Zdaniem Salamona, filozofia potrze-
buje cigglej konfrontacji z nowymi odkryciami naukowymi i trendami intelektualnymi ksztat-
tujacymi kontekst, w ktorym zanurzeni sg ludzie, w przeciwnym razie moze zosta¢ oskarzona
o zdrad¢ swojego krytycznego powotlania i sta¢ si¢ jedynie narzgdziem apologetyki. Rolg filo-
zofii jest przede wszystkim tagodzenie konfliktéw prowadzacych do naruszania praw czto-
wieka i odmawiania sprawiedliwos$ci, nie za$ ostateczne rozstrzygniecie kwestii prawdy.

Zaprezentowany jako gtowne osiagni¢cie habilitacyjne projekt filozoficzny jest spojny i bez
watpienia stanowi cenng probe odpowiedzi na wyzwania, przed ktorymi stoja dzisiaj nie tylko

filozofowie, ale takze cata ludzkos$¢. Co warte podkreslenia, habilitant chce zaproponowac



nowy paradygmat debaty na temat ateizmu 1 religii, ktorego poszukuje si¢ w obszarze wspot-
czesnej filozofii religii. Broni tezy, Ze mozna wykaza¢ racjonalno$¢ agateistycznych przeko-
nann religijnych, ktére sg wyraznie lub domyslnie zaktadane w tradycjach religijnych pierw-
szego rzedu jako ich rdzen doksastyczny.

Habilitant szuka mozliwosci dyskusji cechujacej si¢ intelektualng empatig i duchem dia-
logu. Poszukuje takiego modelu praktykowania filozofii religii, ktéra jest wolna od pelnych
napigcia polemik migdzy nowymi ateistami a zaangazowanymi apologetami. Pyta o to, jaka
opcja epistemiczna moglaby by¢ najlepsza dla tych, ktdrzy nie sa w stanie ,,przetkna¢ gorzkiej
pigutki chtodnego, oszczednego rozumu i nauczy¢ si¢ w swiecie bez Boga”. Bada mozliwosci
racjonalnej religii. Chce znalez¢ religi¢ mniej dogmatyczng i1 bardziej tolerancyjna, oferujaca
takie rozumienie réznorodnosci religijnej, ktore sprzyjac bedzie wspotpracy i pokorze w napig-
tej 1 niepewnej erze globalizacji. Podkresla, ze fundamentalne przekonania maja daleko idace
konsekwencje egzystencjalne. Swiadom jest, jak wiele moze zaleze¢ od dialogu migdzy wy-
znawcami réznych §wiatopogladow 1 religii. Chee trzymac si¢ na dystans od rewizjonistycz-
nych koncepcji religii drugiego rzedu oraz optuje za przekonaniem, ze porzucenie fundamen-
talnych przekonan, ktore sg kluczowe dla czyjejs tradycji religijnej pierwszego rzgdu, nie jest
warunkiem koniecznym wyznawania racjonalnych przekonan religijnych w warunkach plura-
lizmu religijnego.

Salamon buduje swoja propozycj¢ na przekonaniu, ze ludzie sg rowni pod wzgledem
epistemicznym, to znaczy pod wzgledem racjonalnosci swoich §wiatopogladéw, w takim za-
kresie, w jakim wszystkie §wiatopoglady zawierajg centralny element o charakterze aksjolo-
gicznym i teleologicznym. To zalozenie ma utatwi¢ konstruktywng dyskusje filozoficzng mie-
dzy teistami i ateistami, prowadzong w duchu intelektualnej pokory i racjonalnej samokrytyki
1 pomo6c w znalezieniu modus vivendi, ktory sprzyjatby rozkwitowi ludzkiego zycia kazdej 1
wszystkich jednostek. Habilitant chce doprowadzi¢ do tego, aby jakakolwiek debata migdzy
wyznawcami przeciwstawnych lub po prostu zréznicowanych przekonan w tych obszarach byta
racjonalna, rozsadna lub po prostu znaczaca. Dba o to, by nawet najbardziej kontrowersyjne
kwestie, jak doswiadczenie mistyczne, wyjasni¢ w kluczu zatozenia o réwnosci podmiotow
tego doswiadczenia.

Co wazne, Salamon podkresla, Zze ludzie poszukuja takiego rozumienia Absolutu, ktore
ma znacznie egzystencjalne, poniewaz pozwala znalez¢ odpowiedz na pytanie o cel indywidu-
alnej egzystencji. Zaznacza, ze nauka nie niszczy religii, bo wcigz wazne jest dla ludzi pytanie
o to, czy kto$ si¢ o nich troszczy lub potepia ich czyny oraz czy ich istnienie moze mie¢ jakie$

glebsze znaczenie 1 jaki§ cel inny niz przetrwanie kolejnego dnia. Proponuje model



bezkonfliktowego oddzialywania mig¢dzy religia i nauka. Podkres$la, Ze nie da si¢ zastapic ist-
niejacych religii drugiego rzedu, bo wiara religijna rzuca¢ ma $wiatto na kwesti¢ sensu ludz-
kiego istnienia i to w odniesieniu do wartosci, a nie tylko faktow. Twierdzi, ze religia musi mie¢
aspekty soteriologiczne/eschatologiczne, metanoetyczne/transformacyjne, relacyjne/intersu-
biektywne oraz inne istotne z egzystencjalnego punktu widzenia, inaczej nie przemowi do wy-
znawcow religii pierwszego rzedu.

Propozycja Salamona prowokuje do dyskusji. Ponizej wskaze, w ktorych punktach nie
zgadzam si¢ z habilitantem. Moje uwagi nie obnizaja oceny dokonan Salamona. Przeciwnie,
stanowig potwierdzenie, ze jego mys$l faktycznie stwarza przestrzen do dialogu.

Proponujac sceptyczny pluralizm, Salamon w uproszczony sposob opisuje teizm scep-
tyczny. Nie bierze uwage proponowanych przez jego zwolennikdéw uzupehien i precyzacji tego
stanowiska. Zwolennicy teizmu sceptycznego podkreslaja, Ze przynajmniej na gruncie religii
takich jak chrzescijanstwo, judaizm czy islam wskazania co do pozadanych przez Boga dziatan
sa do$¢ wyrazne i jednoznaczne. Nie mozna zatem teizmu sceptycznego, jak czyni Salamon,
traktowac jako wyrazu bezradno$ci wobec pytania o zto, a tym bardziej jako wygodnego uspra-
wiedliwienia nieche¢ci do tego, by si¢ zaja¢ walka ze ztem, jakiego do$§wiadczaja ludzie. Nie
zgadzam si¢ réwniez z teza, ze konieczne jest zastgpienie tradycyjnych teodycei wersja kry-
tyczng ze wzgledu na to, iz te pierwsze moga prowadzi¢ do oczekiwania, iz Bog rozwiaze za
cztowieka sprawe zta w Swiecie. Tradycyjne teodycee wskazuja raczej ostateczne powody do-
puszczania zta, ewentualnie wskazujg jego ostateczny sens, nie sg za§ zwigzane z przekona-
niem, iz czlowiek powinien pozosta¢ bierny wobec réznych przejawow zla.

Myslenie Salamona wpisuje si¢ w kantowski projekt poszukiwania moralnych podstaw
religii, cho¢ sam habilitant wskazuje na rdznice pomig¢dzy jego mys$leniem a propozycja Kanta.
Dokonana przez Salamona pluralizacja jest podobna do tej, ktdrej dokonuje si¢ w epistemolo-
gii, porzucajac przekonanie Kanta, Ze aprioryczne wyposazenie umystu jest identyczne w przy-
padku kazdego cztowieka. Kantyzmy naszych czasow sugeruja, ze kazdy umyst wyposazony
jest w aprioryczne struktury, roznig si¢ one jednak zaleznie od kultury i religii, a takze innych
czynnikow. Nie zmienia to jednak zasadniczo agnostycznej wymowy takze tych nowszych wer-
sji kantyzmu. Podobnie jest w przypadku Salamona. Takze jego projekt jest wyraznie agno-
styczny 1 to wilasnie jest cena, ktora nalezy zaptaci¢ za Swiatopogladowa zgode. Na gruncie
proponowanego przez Salamona pojmowania filozofii, gdy traktuje si¢ ja w pierwszym rze¢dzie
jako zrédlo motywacji, nie za$ poznania, przekonanie takie jest do utrzymania. Powstaje jednak

pytanie, czy nie jest to zbyt radykalne ograniczenie zadan filozofii.



Tradycyjnie pojmowana byta ona (i wcigz nie brakuje tych, ktorzy w taki sposob ja
pojmuja) jako droga do poznania prawdy. Salamon sprowadza jg ostatecznie do stworzenia ta-
kiej narracji o cztowieku, dzigki ktorej mozliwe bgdzie uzasadnienie przekonania, ze wszyscy
jesteSmy poznawczo roéwni i gdzie$ ,,na dnie” pragniemy tego samego, reszta zas to nie az tak
istotne szczegoly, ktdre mozna pozostawi¢ wyznawcom poszczeg6lnych religii 1 $wiatopogla-
dow 1 o ktore nie warto kruszy¢ kopii. Nie sadzg, ze ktokolwiek z wyznawcow religii przezywa
1 rozumie swojg wiar¢ w taki sposob. O ile na gruncie filozoficznym jest mozliwe takie mysle-
nie o religii (a wlasciwie tworzenie takiej narracji o religii), to trudno bytoby, moim zdaniem,
przekona¢ wierzacych do takiego sposobu przezywania zycia religijnego.

Sadze, ze o wiele skuteczniejszym niz poszukiwanie minimalnych punktow wspolnych
sposobem zestawiania ze sobg przekonan réznych ludzi jest myslenie w kategoriach propono-
wanej przed laty przez Karla Jaspersa ,,walki polaczonej z mitoscia”. Zgadzam si¢ z Salamo-
nem, ze warto robi¢ wszystko, co si¢ da, aby unikna¢ tragedii wynikajacej z réznic. Nie zga-
dzam si¢ jednak, iz musi si¢ to dokonywac za ceng tak radykalnego ostabiania elementu po-
znawczego w religii. Schemat ,,walki potagczonej z mito$cig” mialby umozliwi¢ utrzymywanie
wszystkich, takze najmocniejszych, przekonan epistemicznych, a jednocze$nie wymagatby od
uczestnikow dyskursu szacunku do pogladow innych. Zgodnie z postulatem Jaspersa nie nalezy
nikogo obraza¢, lecz takze nie nalezy nikogo oszcz¢dza¢. Doda¢ mozna, iz nie nalezy nikogo
oszczgdzaé poprzez unikanie twierdzenia, ze uwaza si¢, iz wlasna religia jest prawdziwa w
najmocniejszym i najbardziej rozleglym sensie tego stowa. Dzigki temu mozna nie tylko po-
waznie traktowac wlasne poglady, lecz takze prezentowac je innym oraz zyska¢ szans¢ na za-
poznanie si¢ z ich pogladami. Rozumiem pragnienie Salamona, by unika¢ niepotrzebnych walk
oraz promowac szacunek i mito$¢. Pytanie jednak, czy lepszym sposobem jej promocji nie oka-
zuje si¢ branie swoich przekonan z catag powaga i w calej rozciagltosci.

Wszystkie wymienione wyzej zastrzezenia maja charakter filozoficznej dyskusji. Mam
jednak z dorobkiem habilitanta dwa powazniejsze problemy. Pierwszy wigze si¢ z tym, jakie sa
zrédla myslenia Salamona. Kluczem do jego propozycji jest to wszystko, co wigze si¢ z uzy-
waniem przezen poje¢ majacych rdzen powigzany z greckim stowem okreslajacym dobro: aga-
teizm, agateologia, agatologia, agatokracja. Pojecia te przywotuja na mysl poglady Jozefa Ti-
schnera. To on przeciez zaproponowat myslenie w kategoriach agatologicznych. To on dokonat
agatologicznej reinterpretacji ,,dowodu ontologicznego” §w. Anzelma. To on czynit dobro
punktem wyjscia dyskusji o Bogu i centralng kategoria, wokoét ktérej powinien toczy¢ si¢ spor

o religie. To on promowat etyke solidarnosci. To on wreszcie ukazywat obowiazki filozofa i
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zadania filozofii, przestrzegajac przed zdrada, ktora moze wynika¢ z zaniedbania w mysleniu
zmierzenia si¢ z wyzwaniem, jakim dla myslenia jest zto.

Habilitant stwierdza, ze myslenie w kategoriach dobra bliskie jest Platonowi, Augusty-
nowi, Kantowi i Newmanowi (Atheism and agatheism in the global etical discourse: reply to
Millican and Thornhill-Miller, s. 202). W innym miejscu wymienia Platona, Arystotelesa, Au-
gustyna Tomasza z Akwinu i Kanta (n Defence of Agatheism. Clarifying a Good-Centred Inter-
pretation of Religious Pluralism, s. 115). To ci mysliciele wskazuja, jego zdaniem, na dobro
ostateczne jako transcendentalny warunek naszej wiadomosci aksjologicznej. Salamon pisze,
ze mozna postrzega¢ przekonania agatologiczne jako przedmioty kantowskiej ,,wiary racjonal-
nej” lub racjonalnej nadziei. Agateizm nie jest dla niego fideizmem, ale jest sperantyzmem
(Atheism and Agatheism in the Global Ethical Discourse: Reply to Millican and Thornhill-
Miller, s. 242). Salamon pisze, ze kategorie takie jak ,,scena” czy ,,dramat”, ktérymi postuguje
si¢ religijny umysl, sa ,,szekspirowskie” (Atheism and Agatheism in the Global Ethical Disco-
urse: Reply to Millican and Thornhill-Miller, s. 226).

Znajdujemy u Salamona przekonanie, ze ludzie uczestnicza w kosmicznym dramacie,
ktorego scene przygotowal Bog (Agatheology and Naturalisation of the Discourse on Evil,
s. 478). Habilitant pisze o tym, ze racjonalna i moralnie akceptowalna jest taka wizja natural-
nego biegu rzeczy, wedle ktorej uczestniczymy w ziemskim dramacie i jesteSmy gléwnymi
aktorami oraz sprawcami dobra i zla, a takze jedynymi podmiotami mogacymi zhu zapobiegac,
a pomnazac¢ dobro (Problem zla spotecznego, godnosc osoby i racjonalnos¢ teodycei, s. 581).
Kresli rowniez wizje religii dobra - religii skoncentrowanej na czci Béstwa jako Najwyzszego
Dobra 1 horyzontu naszych ludzkich zmagan (Etyka przekonan, swiadomos¢ aksjologiczna i
wolnos¢ sumienia, s. 512-51).

Salamon wprowadza termin ,,$Swiadomos¢ aksjologiczna” (Etyka przekonan, swiado-
mos¢ aksjologiczna i wolnos¢ sumienia, s. 501). Pisze o ,,racjonalnosci agatologicznej”, ktora
r6zni si¢ od racjonalno$ci naukowej (How Agatheistic Account of Doxastic PluralismAvoids the
Shortcomings of Hickian Pluralism, s. 100). Twierdzi, ze drogowskazem do myslenia w kate-
goriach filozofii Bytu Doskonale Dobrego moze by¢ aksjologicznie zinterpretowany ,,dowod
ontologiczny” (Epistemologia, pluralizm religijny i etyka solidarnosci, s. 559).

Kreslac wizje filozofii o charakterze sokratejskim, Salamon twierdzi, ze jej zadaniem jest
pomaganie wspotczesnym ludziom w krytycznej refleksji nad ich przekonaniami i praktykami
religijnymi. Jego zdaniem, filozofia, jesli nie bedzie ciagle konfrontowaé si¢ z nowymi odkry-
ciami naukowymi i trendami intelektualnymi ksztattujacymi kontekst, w ktorym zanurzony jest

dany wyznawca, moze zosta¢ oskarzona o zdrade swojego krytycznego powotania (7Theodicy
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of Justice as Fairness and Sceptical Pluralism: A Viewfrom Behind the Veil of Ignorance, s.
253).

Habilitant podkresla znaczenie ludzkiej wolnosci w obszarze religii. Ukazuje rowniez po-
wigzanie wolnos$ci z dobrem i sprawiedliwo$cia (Theodicy of Justice as Fairness and Sceptical
Pluralism: A Viewfrom Behind the Veil of Ignorance, s. 264,269, 277). Pisze o Bogu, ktory nie
narzuca niczego cztowiekowi, lecz wchodzi z nim w dialog, w ktéorym chce zakomunikowac
prawdg o sobie (Etyka przekonan, swiadomos¢ aksjologiczna i wolnosc¢ sumienia, s. 508).

Wszystkie wskazane powyzej watki maja swoje poczesne miejsce w mys$li Tischnera.
Mozna by bez trudu przywota¢ dziesiatki cytatow potwierdzajacych t¢ tezg. Bez watpienia po-
mysty Tischnera nie wyrosty na mys$lowej pustyni, lecz maja swoje antecedencje u myslicieli
przesztosci. Salamon niewatpliwie czesto korzysta z tych samych zrddet i inspiracji, do ktorych
odwotywat si¢ Tischner. Wrazliwo$¢ na sprawe dobra i jego filozoficzng rol¢ nie musi by¢ uwa-
zana za Tischnerowa wlasnos¢.

Habilitant informuje jednak, Ze napisat prace magisterska pod opieka Tischnera. Trudno mi
przypuszczaé, aby nie znat tworczosci badz przynajmniej wazniejszych pogladéw swojego na-
uczyciela. Jak wigc to mozliwe, ze w przedstawionym do recenzji dorobku nazwisko Tischnera
nie pada ani raz? Co wazne, w tekstach Salamona pojawiajg si¢ watki i pojecia, w kontekscie
ktérych czytelnik, znajacy tworczos$¢ Tischnera, pewien jest, ze jego nazwisko nie moze nie
zosta¢ wypowiedziane glo$no. Tymczasem mozna odnies¢ wrazenie, ze Habilitant robi
wszystko, aby nazwisko Tischnera nie padto. O ile nalezy si¢ zgodzi¢, ze pomyst na to, jak
dobro czyni¢ centralng kategoria filozoficzng, zostal przez Salamona opracowany w sposob
autorski, o tyle trudno nie dostrzec glgbokiej inspiracji mysleniem Tischnera, z ktdrej, moim
zdaniem, nalezaloby si¢ rozliczy¢. Chyba, ze zatozymy, iz faktycznie habilitant niczego o filo-
zofii Tischnera nie wiedziat, zadnego z tekstow Tischnera nie czytat, a wszystko, co si¢ pojawia
w jego wlasnej mysli, jest jedynie z mys$la Tischnera kongenialne.

Podkresli¢ nalezy, ze Salamon postuguje si¢ zupetnie innymi niz Tischner filozoficz-
nymi narze¢dziami — metoda filozofii analitycznej. Swoja propozycj¢ dyskutuje w zupetnie in-
nym kontekscie. U Tischnera nie ma problemu ewidencjalizmu, jego rozméwcami nie sg Plan-
tinga, Alston czy Hick, a zasadniczym powodem, dla ktérego Tischner rozwija myslenie w ka-
tegoriach agatologicznych, jest zto, z ktérym przyszio si¢ mierzy¢ ludziom XX wieku. Ten
ostatni watek jest u Salamona obecny, umieszczony jest jednak w kontekscie problemu zrézni-
cowania religijnego, ktory uwaza za najwigksze wyzwanie dla my$lenia religijnego w naszych

czasach.
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Mozna domyslac¢ sie, ze nazwisko Tischnera niewiele mowi w przestrzeni migdzynaro-
dowego dyskursu. By¢ moze filozofowi o proweniencji analitycznej przyznawanie si¢ do in-
spiracji Tischnerem, ktory uprawiat filozofi¢ w stylu od analitycznego odleglym, wydawac si¢
moze wstydliwe albo ktopotliwe. Spodziewatem si¢ jednak, Ze cho¢ w jednym przypisie znajde
odwotanie do filozofii Tischnera, nawet z wyraznym podkresleniem, Ze habilitant idzie wtasna
droga filozofii dobra (co w istocie ma miejsce). Brak jakiejkolwiek wzmianki o Tischnerze jest
dla mnie trudny zaré6wno do pojecia, jak i do przyjecia.

Drugi problem, zwigzany zapewne z faktem, ze do oceny przedstawiony zostat cykl
powiazanych artykutow, polega na tym, ze w tekstach znalez¢ mozna powtdrzenia nie tylko
pomyslow (to zrozumiate, poniewaz habilitant pracuje w ramach wypracowywanej przez siebie
propozycji, ktérej rozne elementy wzajemnie wplywaja na siebie, co wigcej, stopniowo si¢ kry-
stalizuja), lecz takze catych fragmentow tekstu. Zmniejsza to nie tylko warto$¢ dorobku, ale
takze jego objetos¢ (por. In defence of Agatheism. Clarifying a good-centred interpretation of
religious pluralism, s. 118-123 1 How Agatheistic Account of Doxastic Pluralism Avoids the
Shortcomings of Hickian Pluralism,100-104; Theodicy of Justice as Fairness and Sceptical
Pluraism, s. 261-262 1 Agatheology and naturalisation of the discourse on evil, s. 475-476;
Global Justice, Value Pluralism and Narrative Solidarity, s. 186-187 1 Conflict of Identity Nar-
ratives and Inclusive Language of Global Ethics, s. 19-20).

Ocena pozostatych osiggni¢¢ naukowych

Podkresli¢ nalezy, ze teksty stanowigce elementy dorobku publikacyjnego spoza gtow-
nego osiagni¢cia habilitacyjnego pokazuja bardzo dobry warsztat filozoficzny habilitanta.
Jedne maja charakter przygotowania do sformutowania wlasnego stanowiska badz stanowig
dodatkowe uzasadnienia réznych tez, ktore Salamon proponuje w ramach swojego gtéwnego
osiggnigcia. Inne ukazuja bogactwo zainteresowan i kompetencji filozoficznych habilitanta.
Teksty podejmuja bardzo zroznicowane, trudne 1 wazne filozoficznie tematy: wiecznos¢ Boga,
zagadnienie poznawczej prawomocnosci do§wiadczenia religijnego, spory o ewidencjalizm w
analitycznej filozofii religii oraz o zrodta ewidencjalizmu, aktualnos¢ filozofii Johna Henry’ego
Newmana i my$li Schleiermachera, problematyke §mierci, mozliwos$ci bezcielesnego istnienia
po $mierci, zagadnienie metafizyki czasu, miejsce problemoéw religii w filozofii analitycznej, a
nawet mozliwos¢ filozoficznej interpretacji muzyki Chopina. W kazdym z tych tekstow widac,
iz habilitant nie tylko gotow jest zaja¢ wyrazne stanowisko filozoficzne, lecz takze potrafi pre-
cyzyjnie i uczciwie rekonstruowaé wchodzace w gre stanowiska oraz formutowac przekonujace

argumentacje.
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Dwa teksty przedstawione do recenzji w ramach pozostalego dorobku nie maja jednak
charakteru naukowego (Pod wspolnym niebem. Trudnosci i szanse dialogu na pograniczu oraz
Dialog. Ku religii wolnosci). Podejmowane s3 w nich tematy o istotnym znaczeniu $wiatopo-
gladowym. Autor zajmuje wyrazne stanowisko w $wiatopogladowych sporach, co nalezy do-
ceni¢. Salamon podkresla zreszta ,,wychowawczg” rolg¢ filozofii i filozoféw. Co rowniez istotne,
poglady habilitanta w kwestiach poruszanych w tych artykutach $cisle tacza si¢ z innymi, bar-
dziej precyzyjnie wyrazonymi i uzasadnionymi pogladami. Czym innym sa jednak teksty nau-
kowe, a czym innym publicystyczne. Moze gdyby habilitant oprocz dorobku, stanowigcego
gléwne osiggniecie naukowe, przedstawit w autoreferacie swoja pozostatg tworczosé, tatwiej
byloby oceni¢ miejsce tych tekstow w catosci jego dokonan.

Tworczo$¢ habilitanta jest rozpoznawalna w §rodowisku filozoficznym. Swiadczy o tym
fakt, ze jego prace byty cytowane 114 razy wedle Google Scholar (w tym 12 autocytowan),
Index Hirscha (h-index) wynosi 6, za$ i-10-index wynosi 2.

Jesli chodzi o dziatalno$¢ wydawnicza habilitanta, podkresli¢ nalezy wspotredakceje za-
réwno prestizowej i niezwykle cennej dla polskiego srodowiska filozoficznego serii monografii
,Przewodniki po filozofii”, publikowanej przez Wydawnictwo WAM, jak i serii monografii
,Bloomsbury Studies in Global Ethics”. Dr Salamon pehnit rowniez funkcje redaktora nauko-
wego (dwoch) 1 wspolredaktora naukowego (trzech) zbiorowych monografii zbiorowych.

Na docenienie zastuguje organizacja mi¢dzynarodowych konferencji w Krakowie (w
latach 2009 oraz 2011) i Pradze w roku 2018. Fakt, iz Habilitant petnit funkcje Wiceprezydenta
(w latach 2014-2016) oraz Prezydenta (w latach 2018-2018) European Society for Philosophy
of Religion, a takze Prezesa Central European Society for Philosophy of Religion (w latach
2010-2014) jest dowodem na to, iz jest on postacig rozpoznawalna, a jego dziatalno$¢ organi-
zacyjna jest bardzo ceniona. Czlonkostwo w komitetach redakcyjnych i radach naukowych
(,,Polish Journal of Philosphy”, ,,European Journal for Philosophy of Religon”, ,,Forum Phil-
sophicum International Journal, ,,AGATHEOS: European Journal for Philozophy of Religon,
,Journal of Confucian Philosophy and Culture”, ,,Journal of East-West Thought) jest z kolei
potwierdzeniem, iz dr Salamon wykonuje niezwykle istotng prac¢ na rzecz rozwoju mysli w
obszarze filozofii religii poprzez zaangazowanie w tworzenie 1 rozw0j czasopism, w ktorych
tocza si¢ dyskusje na najbardziej aktualne tematy nalezace do tego obszaru.

Dr Salamon wykazat si¢ takze aktywno$cig poza macierzystymi uczelniami. W latach
2011-2018 pehit funkcj¢ Associate Member of the John Hick Centre for Philosophy of Religion

w Uniwersytecie w Birmingham. Od roku 2012 do chwili obecnej sprawuje funkcje Permanent
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Adjunct Professor w New York University’s Prague Center. W latach 2013-2020 pracowat jako

Adjunct Professor w Anglo-American University of Prague.

Ocena dziatalno$ci dydaktyczne i organizacyjne;j

Dziatalno$¢ dydaktyczna habilitanta jest bardzo bogata. Pelnit on w latach 2005-2010
funkcje adiunkta oraz obowigzki Kierownika Katedry Filozofii Religii w Instytucie Filozofii
Ignatianum, bedac jednoczesnie dyrektorem Centrum Kultury i Dialogu Ignatianum. W latach
2010-2012 pracowat jako adiunkt w Instytucie Nauk Politycznych w Metropolitan University
Prague. Od roku 2012 pracuje jako adiunkt w Instytucie Studiéw Politycznych Uniwersytetu
Karola w Pradze, w tym od roku 2019 na stanowisku dyrektora anglojezycznych studiéw na
Wydziale Nauk Spotecznych jako program Director of PPE (Philosophy, Politics and Econo-
mics). Wypromowat 5 doktorow filozofii politycznej, co stanowi nieposlednie osiagniecie w
przypadku osoby ubiegajacej si¢ o stopien doktora habilitowanego.

Wykazat si¢ rowniez wspotpraca z otoczeniem spotecznym i gospodarczym, zar6wno
jako dyrektor centrum kultury i Dialogu ,,Ignatianum” w Krakowie (w latach 2005-2010), jak
i dyrektor (od 2018) miedzynarodowych studiéw Interdyscyplinarnych PPE na Uniwersytecie
Karola w Pradze.

Na podkreslenie zastuguje przedstawiona w atuoreferacie niezwykle rozbudowana dzia-
talno$¢ organizacyjna, ktdrej owocem jest tworzenie przestrzeni dialogu (nie tylko filozoficz-
nego) dla ludzi nalezacych do réznych kultur oraz wyznajacych rozmaite religie i §wiatopo-
glady. Jednym z istotnych zadan filozofii w czasach niezwykle szybkiej globalizacji jest, w
mojej opinii, umozliwianie takiego spotkania mi¢dzy ludZzmi, ktére bedzie si¢ mogto odbywac
w atmosferze wzajemnego szacunku, otwartosci na cudze poglady oraz zdolnosci i sktonnosci
do podejmowania dialogu. Wtasnie z tego punktu widzenia dziatalno$¢ organizacyjna habili-

tanta, ktora, jak deklaruje, zamierza kontynuowac i rozwijaé, jest nie do przecenienia.

Konkluzja

Dorobek publikacyjny (przede wszystkim gldwne osiagnigcie habilitacyjne) dr. Janusza
Salamona bez watpienia stanowi dobrze przemyslang, spdjng i bardzo aktualng propozycije,
obejmujaca watki nalezace nie tylko do szeroko pojetej filozofii religii (uprawianej w kontek-
$cie najpowazniejszych wyzwan, przed ktorymi staje dzi§ mysl religijna), lecz takze antropo-
logii, epistemologii czy historii filozofii nowozytnej i wspolczesnej. Zawiera istotng nowos¢
1 stanowi znaczacy wklad w rozwdj dyscypliny. Cho¢, w mojej ocenie, nie jest on w petni ory-

ginalny z punktu widzenia pochodzenia filozoficznych pomystéw, bez watpienia jest

15



oryginalny pod wzgledem realizacji (dzieki umieszczeniu dyskusji o watkach zwigzanych z
dobrem we wspotczesnym kontekscie problemowym oraz pracy przy uzyciu narzedz filozofii
analitycznej). Dokonania w obszarze wydawniczym, a przede wszystkim ogrom r6znego ro-
dzaju pracy organizacyjnej na rzecz filozofii w wymiarze migdzynarodowym, jaka wykonat
dr Salamon, sa godne sa podkreslenia i docenienia. Wszystko to sprawia, ze moja opinia na
temat dorobku habilitanta, mimo wyrazonych powyzej istotnych zastrzezen, jest pozytywna.
Wnosze o dopuszczenie dr. Janusza Salamona do dalszych etapow postgpowania w sprawie

nadania stopnia doktora habilitowanego.

Mion Solcb
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