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Recenzja cyklu artykulow
»From Agatheology to Agathocracy:
The Emergence of the Idea of the Agathological Turn

in Global Normative Discource”

(przedstawionego jako osiagnigcie naukowe
we wniosku o przeprowadzenie postgpowania
w sprawie nadania stopnia doktora habilitowanego
w dziedzinie nauk humanistycznych w dyscyplinie filozofia)

Zapoznawszy si¢ z przestanym dorobkiem naukowym dra Janusza Salamona
stwierdzam co nastgpuje: .

1) Od strony ibmlalno—treéciowej przedsta'widne w eyklu artykutéw badania ﬁaukowe
pretendujace do przeprowadzenia postepowania w sprawie nadania stopnia doktora
habilitowanego odznaczaja si¢ konsekwentng tematycznoscia, dotycza mianowicie
bezposrednio wieloaspektowego problemu okreslonego w tytule cyklu.

2) Pod wzglgdem epistemologicznym w cyklu artykuldw uwidacznia si¢ postawa
badawcza ich Autora, mianowicie poszukiwanie szerokiej (tzn. uniwersalnej) formuly -
rozpatrywania p'robiem'u wielosci 1 réznorodnosei przekonan religijnych 1 $wiatopogladowych
czlowieka nie dyskredytujac w zalozeniu i nie -czyniac ﬁprzywilejowanq zadnej grupy
spolecznej. religijnej, wyznaniowej, kulturowe;j itp.

3) Pod wzglgdem metodologicznym, umiejetno$¢ przeprowadzania merytorycznej
analizy problemu z zastosowanien:t narzg¢dzi Iog’iczhcgo myslenia, utrzymania pofzqdku i
starannosci racjonalnego wywodu.

4) Pod wzgledem kultury prowadzenia dyskusji z pogladami innych badaczy
pracujacych zawodowo w dziedzinie, ktora jest domena dociekan badawczych autora —
docenianie naukowych osiagni¢¢ zdobytych przez nich w tejze dziedzinie polaczone z
wnikliwa i subtelng polemiks prowadzaca do rozszerzenia horyzontu intelektualnych -
wgladow w przedmiot haukowy’-;:h dociekan. -

5) Zauwazalna w tre:sicl dokonanych analiz cecha, ktora odznaczaja si¢ umysly

intelektualnie otwarte, mianowicie nicograniczanie przestrzeni prowadzenia dalszych badan




nad podjetymi zagadnieniami, inaczej sugerowanie implicite nowych mozliwosci spo_jr:zenia .
na postawione w rozprz;wach naukowych problemy.

6) W konkluzjach prz’eprowadzonych badan trudno réwniez nie dostrzec cennego
waloru dynamiki filozoficznych dociekan. mianowicie zachety czy wrecz prowokacji do
stawiania kolejnych pytan dotyczacych podjetych probleméw, co nieuchronnie prowadzi do
postepu w dalszych badaniach 11auicowych. W zwiazku z tyﬁ autor recenzji pozwdli je na
koncu sformutowa¢ wyznaczajac jednoczesnie kierunek poszukiwan ewentualnych na nie

odpowiedzi.

Rozwinigcie i uzasadnienie stwierdzen 2-6

Cykl pigtnastu tekstow filoZoficznych zostal przez ich Autora podzielony na éztery :
czgsei problemowe: ,.Agateizm‘: Ku agatologicznej interpretacji religii™ (I), .,Agateistyczna
teoria pluralizmu re]igijnego"l (I), ,.Agateologia a problem zla” (III) i .Agatokracja: Ku
globalnej etyce solidarnosci agatologicznej™ (1V). Terminem nadajacym tematyczng spojnosé
podjetym w cyklu rozwazaniom jest ..agatologia” — dziedzina filozofii zajmujaca si¢ teorig
dobra. badaniami nad jego istota, :naturq, Zrodlem i przeznﬁczeniem. Teksty sa pbdstawq
programu, ktory w zamierzeniu ich Autora, ma na celu globalizacje dyskursu filozoficznego
przez jego agatolizacje oraz rozszerzajaca si¢ i poglebiajaca konceptualizacje agatologii jako
transkulturowej normatywnej teorii ludzkiego dziatania. Salamon Zzywi przekonanie, Ze
»Wspolczesny imperatyw wykraczania poza historycznie uksztattowane cywilizacyjne granice
filozoficznej debaty nad warurkkami transkulturowego porozumienia i g[obainego :
kolektywnego " dzialania dostarcza réwniez dodatkowego uzasadnienia "priorytetu
normatywnosci dobra" przed ';priorytetem normatywnosci prawa. (...). Normatywnos¢ dobra
Jjest znacznie bardziej pojeciowo pojemna, dlatego umozliwia pluralistyczne, ale nie
relatywistyczne ujecia ludzkiego dobra™ (Autoreferat. s. 4)

W czgsei pierwszej Autor Iﬂromuje i uzasadnia stosuﬁkowo mlody i nowatdrskq na
gruncie filozofii analitycznej tzw. agatologiczna interpretacje religii. Chodzi o problem
moralnych warunkéw poznania (powstawania przekonan) w dziedzinie religii. Po
przedstawieniu, uzasadnieniu i rekomendacji filozoficznego stanowiska okreslonego
terminem .,agatheism™ (artykuly: ,, Atheism *and Agatheism in the Global Ethical Discourse”
i .In Defence of Agatheism: Clarifying the Good-Centred Interpretation of Religious.
Pluralism™) J. Salamon dokonuje wykladni teoretycznych podstaw agatologicznej interpretacji

religii (artykut: ,Etyka przekonan. $wiadomos¢ aksjologiczna i wolnoéé sumienia”). Po




krytycznym rozpatrzeniu dwoch stanowisk w tej kwestii, mianowicie Alvina Plantingi i Johna
H. Newmana, J. Salamon fbrmﬁmie wlasne stanowisko oparte na teorii agateizmu,
do$wiadczenia dobra, ktore w Jego przekonaniu jest podstawa religijnosci, (a w sensie
szerszym duchowosci) agatonicznej. Alvin Plantidga ls'f.ormuiowa{ eksternalistyczng
epistemologie gwarancji jako wiasciwej funkcji (warrant as proper function), wedtug ktorej
jednoznacznie pozytywny status maja tylko te przekonania, ktére posiadaja gwaranclg
mianowicie gdy sa rezultatem wilasciwie funkqonu]ace}:,o aparatu poznawczego
wytwarzajacego i podtrzymujacego przekonania, ktory dziata zgodnie z planem zamierzenia,
tzn. jest nakierowany na poznanie prawdy i dziala w warunkach, do ktorych zostat
zamierzony, a ktory Plantinga, idac za Kalwinem, okresla mianem zmystu religijnego™. Z
kolei John H. Newman zaproponowal koncepcie epistemologii dochodzenia do wiary w
istnienie moralnego Absolutu oﬁartej na autorytatywnym glosie sumienia, ktory w -
rozstrzygajacy sposob l'mmunilocuje nam — nakazujac i zakazujac-— co mamy czynié.

J. Salamon przekonujaco podkresla kontro{:\«'c‘rsyjﬁoéé koncepcji- Plantingi, jej
problematyczny i ekskluzywistyczny charakter, zwlaszcza w odniesieniu do ludzi
niewierzacych, jak rowniez do faktu pluralizmu przekona¢, pluralizmu wyznaniowego w
ramach jednej religii i pluralizmu reiigijnego w ogélndéci. ' |

Po pierwsze zauwaza, ze Plantinga wprowadzajac do swojej koncepcji pojecie
.grzechu” jako moralnej deprawacji, ktéra wypacza wiasciwe funkcjonowanie aparatu
poznawczego ,ukazuje w jaskrawym swietle kontrowersyjny charakter zagadnienia
moralnych warunkéw poznania w dziedzinie religii, gdyz na bazie zalozen Plar}tingi
podmiotem poznajacym nara?,onyna na taki zarzut moralnej deprawacji staje si¢ niejako -
automatycznie kazdy n‘iewierzqéy bez wzgledu na swoja indywidualng kondycje moralna. Ta
konsekwencja czyni teze Plc;mtingi albo w najwyzszym 'étopniu trudng do przyjecia z
moralnego punktu widzenia, albo pozbawiona uchwytnego sensu i oderwang od moralnej i
poznawczej praktyki, jesli nnputowand 'arzesznos¢" podmlolu bedzie miata tak bl@boko
ukryty i "teologiczny" charakter, ze jakikolwiek byiby poziom dobrej woli i moralnej
doskonatosci manifestowany przez niewierzacego w czynach, slowach i myslach, ciagle
bedzie mozna go opisa¢ w kategoriach ofiary deprawacji moralnej uniemozliwiajacej
naturalnym wladzom poznawczym wytworzenie wlasciwych przekonan religijnych” (,,Etyka
przekonan...”, s. 494),

Po drugie, w zwiazku z faktem pluralizmu religijnego, Salamon formutuje istotne -

pytanie: ,,Czy roznorodnosé przekonan religijnych daje sie wyjasni¢ na gruncie tezy Plantingi
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0 powszechnosci "zmyshu religijnego" jako aparatu poznawczego odpowiedzialnego za
wytwarzanie prawdziwych (i posiadajacych gwarancje) przekonan religijnych bez uciekania
si¢ do ekskluzywistycznego umniejszenia en hloc moralnej, epistemicznej czy religijnej -
kondycji wyznawcow ilnnych niz wiasna tradycja religijna?” (tamze, s. 495). Autor odpowiada
przeczaco, poniewaz zdaniem Plantingi ,.sensus- divinitatis wszystkich ."innowiercow",
podobnie jak wszystkich niewierzacych, nie funkcjonuje wlasciwie, a glownym powodem tej
malfunkcji aparatu poznawczego jest jakiegos rodzaju deficyt n_mralny” (tamze, s. 496).

W zwiazku z problcmatfcznoéciq ekst'emﬁlistycznej epistemologii Plan;[ingi L.
Salamon poszukuje ujecia szerszego, bardziej inkluzywnego, biorac pod uwage fakt, ze
zyjemy w erze globalnej z jej tatwym dostepem do wiedzy — czesto wiedzy z pierwszej reki —
na temat przekonan i praktyk wyznawcow innych religii. Oczywiscie docenia w tej kwestii
stanowisko J. H. Newmana, jednak wychodzi daleko poza nie. czyniac przedmiotem .i
podstawa dalszych dociekan ..rzeczywistos¢ Jeszcze bardziej fundamentalng i w sposéb -
bardziej niepdwa(tpie;avalny uniwersalng, ~mianowicie nasza samo$wiadomo$é jako
swiadomos¢ aksjologiczng™ (tz;mZe, s. 509). Budujae swoja t'éoriq agatologicznej interpretacji
religii podkresla epistemologiczng zasadnos¢ nastgpujacych twierdzen:

1) Nasza $wiadomos¢™ jest strukturyzowana przez. wartosci, ktore maja nature
transcendentalng, to znaczy sa w}as'(:‘iwe s’wiadomdsﬂci-jako takiej, a zatem wspélne wézystkim
ludziom.

2) Ludzie postrzegajq fakty przez pryzmat wartosci, a nasza my$l jest zawsze
naznaczona napigciem miedzy réznymi wartosciami (i ich negacjami). Nie rejestrujemy
faktow w sposéb bierny lecz nieustannie dokonujemy aktow preferencji wartosci.

3) Uniwersum wartosci, w ktérym si¢ nieustannie poruszamy. jest zakreslone brzez :
bieguny dobra i'zla. .

4) Nasze zycie moralne; na swym najglebszym pbzionﬂe polega na wartosciowaniu, na
wybieraniu wartosci, na preferowaniu jednych wartosci nad inne w kontekscie pluralizmu
wartosci. Natura wartosci jest tdka, ze niektore z nich sq nieckompatybilne z innymi, a niektére
sq niewspolmierne i przez to niepozj(’)wnywalne. co W obu przypadkach zmusza nas do aktow
preferencji wartosci, ktore maja sig realizowa¢ poprzez nasze dzialanie i myslenie.

5) Nasza aksjo]ogiczng swiadomos¢ ma charakter teleologiczny, tzn. jest nakierowana
na osiggnigcie jakiegos ostatecznego Ce]l;l (realizacji jakiegos dobra, naszego projektu

..dobrego zycia” itp.).




Mowiae o aksjologicznym i teleologicznym charakterze naszej $wiadomosci Salamon
wyraza przekonanie, ze ..bardzo wielu ludzi — w tym wiekszos¢ wyznawcow roznych religii, a
takze Sokrates. Platon, Plotyn, Epiktet. Kant i wielu innych czolowych myslicieli ludzkosci —
zgodzi si¢, ze naturalnym kierunkiem wyjasnienia aksjologicznego i teleo]ogicz'neg:o _
charakteru naszej swiadomosci jest odniesienie si¢ do jakiego$ Logosu. Dharmy, Dao. do
jakiego$ moralnego Absolutu™ (tamze, s. 511). Przyjeta prze7‘. Autora szeroka perspektywa
analizy fenomenéw moralnych ,,pozwala "otworzy¢" dyskurs religijny na udzial w nim ludzi,
ktorzy nie sg teistami, a nawet nie sq religiini w waskim sensie tego slowa (w sensie
przynaleznosci do jakiejs tradycji religijnej i przyjmowanial'po‘trzeby okreslonych ‘praktyk
religinych)” (tamze, s. 511). Uzasadniajac przyjecie szerokiej perspektywy wyjsciowej
Salamon zwraca uwagg na fakt, ,,ze stajemy bezustannie przed wyborem wartosci, wyborem
dobra i zla i Ze jestesmy jako$ przynaglani (...). przyciagani do realizacji dobra, do realizacji
(jakiego$) projektu "dobrego zycia" (tamze, s. 512). A zatem jest to perspektywa bardziej
uniwersalna, bowiem obecna w roznych tradycjach religijnych i filozofiach. W zwiazku Z. _
tym, kontynuuje Salamon. chociaz epistemologiczna struktura przekonan religijnych ma
wprawdzie charakter hierarchiczny, jednak ..uzasadnicrlje‘W'-ralﬁach tej struktury nie pochodzi
od solidnej podstawy jakich§ przekonan podstawowych opartych na argumentach
teistycznych. ale przeciwnie, niejako "wisi u sufitu” subiektywnej pewnosci moralnej
konkretnego podmiotu poznajacego™ (tamze. s. 511). Jest o -pewnos'c'z subiektywna, ale
uniwersalnie doswiadczana, a zatem ostatecznie transcendentalna, pewnos$¢, ktora ,.rodzi w
nas przekonanie o istnieniu moralnego Absolutu, ktéry stanowi 6w Biegun przyciggania ku
dobru raczej niz jego negacji™” (tamze, s. 512).

Oparte na moralnym doswiadczeniu dobra przekonanie o istnieniu Absolutu rodzi,
zdaniem Salamona, naturalne pragnienie Jego lepszego poznania i potrzebe ,._wype%nieni-a _
szezeglami  owego prowizorycznego obrazu Absolutu, ktéry zrodzil si¢ w naszej
aksjologicznej i teleologicznej $wiadomosci™ (tamze, s. 5-12). W zwigzku z tg kwestiag
Salamon zadaje pytanie: ,,Na jakiej drodze dokonﬁje si¢ to "budowanie" ciy "malowanie"
naszego obrazu Absolutu™? i odpowiada, Ze tym procesem rzadzi logika ..teologii bytu
doskonale dobrego™ (tamze, s. 512). Rozwijajac t¢ mysl o$wiadcza, ze ten proces jest w
Jjakiejs mierze procesem "poznania", ale w jakiej$ mierze ma charakter tworczy, bedac dzielem
naszej moralnej wyobrazni, ktora poszukuje coraz bardziej adekwatnego ujecia Najwyzszego
Dobra (...), ktére z kolei staje si¢ punktem odniesienia (czy horyzontem) naszych

codziennych wartosciowan badz aktow preferencji wartosci. Ze wzgledu na nasze ludzkie

n



ograniczenia to ujgcie pozostanie zawsze prowizoryczne, bedac uchwyceniem naszego
aktualnego wyobrazenia o "maksymalnym dobru", jakie jeste$my w stanie sobie wyobrazi¢.
Jako takie jest zawsze otwarte na ewolucj¢. rozwdj, niekoniecznie rozwdj linearny,
niekoniecznie ma natur¢ postgpu w sensi¢ zblizania si¢ do prawdy. ale sama mozliwosé
takiego asymptotycznego zblizania si¢ do "prawdy o dobru" jako pewnego limesu (absol*utnéj
granicy czy horyzontu prawdy) jest implikowana jako idea regulatywna w naszych moralnych |
rozumowaniach i to owa mozliwosé jest motywem, ktdry poruéza naszg moralng wyobraznie
do niekonczacego si¢ poszukiwania "prawdy o dobfu", przekraczajac wyobraienia przejete z
naszej partykularnej moralnej czy religijnej tradycji” (tamze, s. 512).

Zdaniem Salamona w dyna-mice.iego dazenia do poznania i bardziej adekwatnego
ujecia Najwyzszego Dobra oraz egzystencjalnego odniesienia si¢ do Niego, dokonuje sie
przejscie od indywidualnego przeczucia istnienia wzglednie Jego obecnodei do przyjecia
postawy religijnej, postawy ‘czci w obliczu Najwyzszego Dobra, a to z kolei generuje
formowanie si¢ dalszych pr;ekonari'i postaw religijnych, takich jak postawa powierzenia sig,
zaufania. a nade wszystko nasladowania poprzez realizacje partykularnego projektu ,.dobregb
zycia rozumianego jako dobre w horyzoncie naszego pojmowania Najwyzszego Dobra |
(tamze, s. 512-513). .

[Logika wywodu J. Salamona obejmuje trzy ﬁowiaéane ze sobg etapy: 1) utozsamienie
moralnego Absolutu stanowigcego ,.biegun moralnego przyciagania”, ktérego obecnosci
doswiadczamy w naszej aksjologicznéi swiadomosci, z Najwyzszym Dobrem . ujetym
wiladzami naszej moralnej wyobrazni; 2) przejscie do postawy religijnej jako postawy relacji z
owym Absolutem (Najwyzszym Dobrem) i 3) utonamienlie owego moralnego Absolutu z
Rzeczywistoscig Ostateczng danej tradycji religijnej (teistycznej wzglednie nieteistycznej).
Zdaniem Salamona potrzeba} takiej identyﬁk’acji moralnego Absolutu (Najwyzszego Dobra) z
Bostwem konkretnej historycznej religii narzuca si¢ sama, poniewaz .,spofecznos¢ i kultura, W
tym tradycja religijna, z calym nagromadzonym przez wieki bogactwem ludzkich ‘
doswiadczen i refleksji, stanowig naturalny kontekst ks.ztaltolwzinia 1 wzrostu naszej moralnej
wyobrazni i naszej religijnej wrazliwosci. A zatem nie rﬁa niczego nieracjonalnego w tym.,
aby ten  pierwotny impu‘]s przyjecia  postawy  religiinej wobec  moralnego
Absolutu/Najwyzszego Dobra odnajdoﬁ'anego na drodze wgladu w nasza aksjologiczna
swiadomos¢ realizowa¢ w ramach partykularnej tradycji religijnej, gdyz przynalezno$¢ do
owej tradycji — przynajmniej w zasadzie — nie uniemozliwié, a czesto wspiera 1 podtrzymuje

praktyke zycia religijnego (...) i jako taka moze stanowi¢ wiasciwy kontekst potencjalnego




wzrostu moralnego, to znaczy'wzrostu w odkrywaniu coraz bardziej adekwatnego obrazu
Najwyzszego Dobra i realizacji naszego projektu "dobfego zycia"” (tamze, S. 313).

Przedstawiony powyzej tok rozumowania J. Salamona jest proba przezwycigzenia
partykularnych, kulturowo okreslonych tradycji religijnych, $wiatopogladéw czy filozofii
zycia, tzn. wyjscia poza nie w kierunku moralnego uniwersalizmu. Opierajac swéj poglad na
dwoch przestankach: aksjologicznej podstawie przekonan religijnych i teologii “bytu
doskonale dobrego Salamon podwa‘Za._ znosl 1 uniewaznia ekskluzywistyczng apologie jednej
tylko tradycji religijnej. DlaczFago Autor podaza w kierunku meralnego uniwersalizmu, ktory
jak sadzi przezwycigza i poszerza horyzonty partyk.ul‘amy.ch tradycji religijnych? Na to
pytanie odpowiada sam: ,,My zyjac w epoce wzrastajgcej $wiadomosci nieusuwalnego
pluralizmu wartosci, éwiatopoglqdéw, kultur i religii (...) istotnie.mamy racjonalne podstawy
do tego. aby korygowac przekonaflia i praktyki’rel-igijne. ktore sa sprz‘eczne z nﬁkazami
wspolczesnej moralnej wyobrazni” (tamze, s. 514).

Powyzsze wywody prowadza J. Salamona do zaproponowania nowej wizji religii,
ktora okresla mianem agateizmu jako .religii dobra™, ..to znaczy religii skoncentrowanej na
czel "Bostwa" (...) jako Najwyzszego Dobra i horyzontu naszych ludzkich zmagan, aby wies¢
"dobre Zycie" i nadawaé naszemu z‘yciu — 1 istnieniu calego ludzkiego gatunku — ostateczny -
sens, ktorym jest Zycié wedlug wartosci, to ‘znaczy realizacji-dobra i pigkna w przestrzeni
naszego "ludzkiego $wiata", ktéry nie jest $wiatem Obie'i%tywnych faktow o fizycznym
Wszechswiecie. ale jest przede wszystkim "sceng". na ktorej realizuja sie ludzkie wartosci
(przy czym cziowiek religijny postrzega te wartosci nie. jako wylacznie ludzkie, ale
ugruntowane w rzeczywistosci supérnaturalnej. RZeciywistos’ci Ostalecznéj” (tam;‘:e.. s. 514-
515). Ten typ przezywanej religijnosci, whasciwy agateizmowi, nazywa Salamon religijnoscia
agatoniczng. Moze ona by¢ praktykowana w kontekscie réznych tradycji religijnych,
poniewaz jest to jej naturalne srodowisko. Moze si¢ w pehni realizowa¢ w réznych tradycjach
religijnych, nawet jesli do pomyslenia jest, ze niektére z nich pod pewnymi wzgledami sq
blizsze ostatecznej prawdy w kwestiach, do ktorych si¢ odnosza.

Jakie cechy wyr‘c’)zmqjq religijnos¢ agatoniczng?

Po pierwsze, zdaniem éalamona, jest ona wizjg w jakiéjé mierze pluralistyczna,. ale nie
rewizjonistyczng jak np. u Johna Hicka. Nie jest rewizjonistyczna, poniewaz to, o co chodzi w
religijnosci agatonicznej dokonul-w si¢ ‘niejako ponizej p0210mu konkurujacych ze soba
partykularnych i wykluczajacych s;g: przekonan, Ktore odrézniaja rozne historyczne tradyCJe

religijne (tamze, s. 515).




Po drugie, jest sprzeczna z postawa scisle ekskluzywistyczna, gdy chodzi o kluczowy
aspekt moralnosei i religii, jakim jest mozliwos¢é odkrycia prawdy o Najwyzszym Dobru, w
jakim jest ono konieczne do realizacji dobra w zyciu jednostki i do osiagnigcia Najwyzszego
Dobra, w takim stopniu, w jakim jest ono czfowiekowi dostepne.

Po trzecie, nadzwyczajnie interesujgca dla autora recenzji jest wyrazona w pytaniu
sprawa. na ktorg zwrocit uwagq J. Salamon, ze w przypadku pytan kontrowersyjnych, np. jak
to jest mozliwe, aby wyznawcy réznych rclfgii_. a takze niewierzacy ludzie dobrej woli mogli
osiggna¢ Najwyzsze Dobro, pomimo Ze nie jest mozliwe, aby wszystkie konkurencyjne
doktryny religijne byly prawdziwe, cztowiek uznajacy religijnos¢ agatonicza, czyli agateista,
na swoja obrong moze przyjac postawe sceptycznego pluralisty. Co to znaczy w rozumieniu J.
Salamona? Odpowiedz zawiera si¢ w nastgpujacym twierdzeniu: wierze w Boga jako
Najwyzsze Dobro i Jemu pozostawiam kwesti¢ odpowiedzi na pytanie, jak nada¢ sens
roznorodnosci religii w $wiecie, dlatego Ze nasz ograniczony Iludlzki punkt widzenia nie daje
nam zadnych podstaw do tego. aby rozstrzygna¢ t¢ kwesti¢ na wlasna reke. ,.Sceptyczny
pluralista jako wyznawca agateistycznej wizji Absolutu wie tylko, ze Bog jako Najwyzsze
Dobro nie moze by¢ Bogiem,- ktory 10 czy 20% ludzkosci daje uprzywilejowang pozycje nad
pozostatymi, gdy chodzi o mozliwos¢ osiagﬁiqcia Najwyzszego Dobra, ktore dla agateisty jes:t
ostatecznym celem ludzkiego zycia™ (tamze, s. 516).

Co wigeej. lansowana przez Salamona filozofia agateizmu prowadzi go w
konsekwencji do dajacego si¢ poja¢, a jednak zaskakujacego wniosku: ,.Bog nie bylby
dostatecznie dobry, gdyby sam nie byt pluralista. Czlowiek moze byé (a moze -nawet powinien
by¢) inkluzywista, bo nie moze do konca by¢ pewien, jaka jest "pelna prawda" o
Rzeczywistosci Ostatecznej, a skoro niektore przekonania jeci'nyéh tradych wykluczadjg si¢ z
innymi, to nie moze uznawa¢ wszystkich za prawdziwe w tym samym sensie. Ale Bog zna
prawde o Bogu i czlowieku, a bedac Najwyzszym Dobrem, musi pragna¢ nade wszystko
dobra kazdego stworzenia., diatego Bog musi by¢ pluralista soteriologicznym. Rzecz jasna,
Bog musi by¢ tez agateista™ (tamze, s. 516).

Po czwarte, oparta na idei Najwyzszego Dobra filozofia agateizmu Salamona stanowi
epistemologiczng podstawe jego agateistycznej interpretacji pluralizmu religijnego, ktéra w
istocie rzeczy ma wymiar ‘etyczny (zob. czesc II: ..Agateistyczna teoria pluralizmu
religijnego™). |

Po piate, oryginalnym rysem koncepcji agateizmu Salamona jest inkluzywistyczne i

pluralistyczne podejscie do kwestii racjonalnosei przekonan religijnych. Autor zywi nadzieje,



ze otworzyloby ono ,.droge ‘do niekonfliktowego przezywania wiary w ramach wiasnej
tradycji religijnej w duchu etyki miedzyludzkiej solidarnosci jako skoﬁcentrowanej w
wigkszej mierze na ortopraksji, to znaczy na dazeniu do dobra (inspirowanego odniesieniem
do Boga jako Najwyzszego Dobra)'w skali indywidualnej, spﬁleéznej i globalnej”. Bowiem,
uzasadnia dalej Salamon, .w obliczu obiektywnej niepewnosci co do holistycznej
prawdziwosci jednej tylko tradycji religijnej (ktora nie musi staé w sprzecznosci z dobrze
rozumiang subiektywna pewnoscia co do tego, ze moja tradycja re]igijna jest prawdziwg
Sciezka. na ktorej mozliwa jest relig.ijna ortopraksja prowadzaca do Najwyzszego Dobra) taka
konsekwencjalistyczna etyka przekonan, ktora bierze pod uwage negatywne skutk'i _
ekskluzywizmu. prowadzacego nieuchronnie do konfrontacji, jest nie tylko rozumna (...) ale
jest takze zgodna z duchem "religii dobra", ktorg mozna. okres'lié mianem agateizmu lub religii
agateistycznej, gdyz pojmuje Boga-Absolut jako Byt Doskonale Dobry i j.ako Najwyzsze
Dobro™ (czgs¢ 11, artykuk: ~Epistemologia reformowana, pluralizm religijny i etyka
solidarnosci”, s. 574). L

Po szoste, w wymiarze praktycznym agateizm implikuje moralny nakaz globalne;
solidarnosci z kazdym czlowiekiem w jego zmaganiach, aby odkry¢ i realizowa¢ w swym
zyciu dobro i odwraca¢ si¢ od jego negacji. Zdaniem Salamona ten nakaz ma charakter
imperatywu kategorycznego: ,,Dzialaj tak,’ aby$ promowal szanse kazdego czlowieka na
realizacje jego potencjatlu osiagnigeia Najwyzszego Dobra™ (,,Etyka przekonan...”, s.'Slé; _
zob. ,.Epistemologia reformowana...”, s. 574).

Po siodme, wreszcie J.'Salamon, rozwijajac sens mor,&lﬁego nakazu odwracania si¢ od
negacji dobra, podejmuje w swojej koncepcji ..teod-ycei sprawiedliwosci jakc; bezstronnosci™
problem zla indywidualnego i spotecznego (zbiorowego) oraz mozliwosci zapobiegania jemu.
Koncepcja ta ..zaklada nieinterwencjonistyczny obraz re]acji fni@dzy Bogiem a s$wiatem
ludzkich dziatan i do$wiadczen”. Salamon argumentuje, e .,,po pierwsze jest ona spojna z
naszymi wspofczesnymi intuicjami dotyczacymi moralnej doskonalosci Boga jako istoty
doskonale dobrej; po drugie. umozliwiajac "naturalizacj¢" zta (w sensie lokalizacji wylacznie
W naturze jego przyczyn i mozliwych sposobow jego powstrzymania), otwiera ona w pelni
moralny dyskurs w horyzoncie feizmu na réwnoprawny globalny dialog etyczny z '
przedstawicielami réznych tradycji etycznych na temat koniecznosci stawiania czota ztu w
swiecie, a tworzenie miejsca dla takiego dialogu powinno byf: jednym z naczelnych celéw
wspolezesnie uprawianej krytycznej teodycei” {_c-zt;s'é III, artykul: ..,Problem zla spolecznego.

godnos¢ osoby i racjonalnos¢ teodycei”, s. 588-589). Szersze omowienie tego zagadnienia




przedstawia Salamon. w czesci IV: _.Agatokracja: Ku globalnej etyce solidarnosci

agatologicznej™.

Zagadnienia problemowe

Zdaniem autora recenzji zdumiéwajqcym, bowiem powtarzajacym si¢ w réznych
wersjach rysem debat nad epistemologig przekonan religijnych, a szerzej nad jezykiem
religijnym oraz jego sensownoscia i uzasadnieniem, prowadzonych w obrgbie analitycznej
filozofii religii. jest okreslanie, a w istocie rzeczy implementowanie do filozofii religii takiej
perspektywy badan. ktora ma niewiele wspdlnego z analizg naukowa. Stanowiska, takie jak
ekskluzywizm, inkluzywizm, pluralizm religijny ale nie w znaczeniu de facto tylko w innyn‘i,
wyrazonym w twierdzeniu, ze wszystkie religie, co wigcej nawet niektore filozofie Zzycia, |
ideologie i $wiatopoglady, sa rownorzedne, wreszcie tzw. egalitaryzm soteriologiczny czy
uniwersalizm religijny, sa ze stanowiska nauki n‘icuprawnione. bowiem naruszajq
obiektywizm i realizm badan ngukowych. Teolog, np. chrzescijanski, islamski. czy buddolog
zajmujacy si¢ wykladnia i apologetyka vﬁasnej religii moze istotnie, a nawet chyba powinien
tak postapi¢, ale nie filozof religii zajmujacy si¢ jedng czy kilkoma religiami (poréwnawcza
filozofia religii), o ile filozofia religii ma by¢ clyscyplin.a neutralng, spelniajaca kryteria
naukowosci.

Proponowana przez dra J. Salamona agatologiczna, inaczej méwiac uniwersalistyczna,
perspektywa rozpatrywania epistemologicznego statusu przekonan religijnych, takze
swiatopogladowych, jest rzecz jasna szersza niz rozne postacie ekskluzywizmu, rewizjonizmu ‘
czy nawet inkluzywizmu, totez autor recenzji Staral si¢ wstepnie zrozumie¢ ten nurt myslenia i
ztozy¢ Doktorowi gratulacje, wyrazajac przy tym bewné obawy wyrazone w formie kilku
pytan skierowanych do Niego. Oto one:

1) Czy agatologiczny ekumenizm w sensie przefamywania podzialow . migdzy
narodami. grupami spotecznymi. religijnymi itd. oparty na idei Najwyzszego Dobra ma szanse
przetrwania, skoro historia gatunku ludzkiego sama zaswiadcza o dramaturgii takiego
przedsigwzigcia?

2) Czym Doktor tlumaczy ekskluzywistyczne fragmenty zawarte w ksiggach swigtych
glownych religii $wiata? . '

3) CZ){ problem przekladalnosci twierdzen metafizycznych, ontologicznych,
aksjologicznych itp. utrwalonych w posiczegéinyph tradycjach religijnych na ideg

Najwyzszego Dobra (chodzi o kwesti¢ ich agatoniczﬁoéci) jest mozliwy do spelnienia?




4) Wreszcie jak Szanowny Doktor widzi mozliwos¢ zaszczepienia w m{c;dych -
ludziach agatoricznego postrzegania $wiata i idei dobrego Zycia biorac pod uwage czgste
przypadki konwersji religijnyc.h badZ odchodzenia od wiary wzglednie powracania do niej po

burzliwych doswiadczeniach zyciowych?

Whiosek koncowy

/wazywszy na calo$¢ osiagnig¢ naukowych dra- Janusza Salamona oraz jego
niezwykle, wieloplaszczyznowe zaangazowanie w prace redaktorska. wydawnicza,
organizacyjna i kierownicza pozytywnie oceniam naukowa wartos¢ przeprowadzonych analiz

¥

i dokonan badawczych i w zwigzku z tym rekomenduj¢ J. Salamona do nadania mu stopnia

e Skt

naukowego doktora habilitowanego.’




